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Abstract 
Justice (‘Adālah) constitutes a fundamental pillar of Islamic law, to the extent that in Imāmī jurisprudence, 

the assignment of numerous public and religious positions is contingent upon an individual possessing 

this attribute. Given the increasing role of Artificial Intelligence (AI) in social relations and its deployment 

across various roles, examining the feasibility of realizing justice within these systems is of paramount 

importance. The primary objective of this research is to elucidate the nature and scope of justice in Islamic 

law to arrive at a unified definition, and to apply this concept to different types of AI. This serves to 

validate, from an Imāmī jurisprudential perspective, the permissibility of assigning positions conditional 

upon justice to AI systems. Employing a descriptive-analytical method, the findings indicate that 

delegating responsibility to Limited AI - systems based on Islamic data - is feasible for positions where 

the condition of justice is primarily procedural, lacking the complexities of moral and human judgment, 

and which are largely executive and administrative in nature, provided the objectives of justice are 

fulfilled. In the contemporary era, the realization of justice by General and Superintelligent AI faces 

significant challenges, as these systems possess high complexity and autonomy and may operate outside 

of predefined frameworks. 
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 چکیده
 عدالت یکی از ارکان اصلی در شریعت اسلامی است تا جایی که در فقه امامیه، واگذاری بسیاری از مناصب، مشروط به

شده صفت در افراد  صنوعی در مداخلات اجتماعی و بکارگیری آن در تحقق این  ست. با توجه به نقش فزاینده هوش م ا

ها از اهمیت بالایی برخوردار است. هدف اصلی این پژوهش مناصب مختلف، بررسی امکان تحقق عدالت در این سیستم

به معنای واحد و تطبیق مفهوم آن بر انواع مختلف هوش تبیین ماهیت و قلمروی عدالت در شریعت اسلامی برای حصول 

ست. با روش  صنوعی از منظر فقه امامیه ا شروط به عدالت به هوش م صب م سنجی واگذاری منا صنوعی، جهت اعتبار م

صیفی صنوعی محدود که مبتنی بر داده-تو سئولیت به هوش م شان داد تقبیل م ست، در آن تحلیلی نتایج ن سلامی ا های ا

های قضبباوت اخلاقی و انسببانی اسببت و بیشببتر جنبه که شببرط عدالت در آن جنبه یریقتی دارد و فاقد پیدیدگیمناصبببی 

پذیر اسبببت. در دوره کنونی، تحقق عدالت توسببب  هوش اجرایی و اداری دارند، به شبببرط تحقق اهداف عدالت، امکان

ها از پیدیدگی و خودمختاری بالایی یسببتمهای جدی مواجه اسببت، زیرا این سببالعاده، با چالشمصببنوعی عمومی و فو 

 .شده عمل کنندهای تعریفبرخوردارند و ممکن است خارج از چارچوب

 عدالت الگوریتمی، عدالت شرعی، فقه امامیه، هوش مصنوعی، شریعت اسلامی. :دواژهیکل
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 مقدمه

عنوان یک ویژگی فطری و از مستقلات عقلی، همواره در کانون توجه بشر قرار داشته و مورد بحث و بررسی خواهی بهعدالت

تواند به تأمین امنیت اجتماعی، حفظ حقو  بشر، ارتقاء کرامت انسانی اندیشمندان واقع شده است. تحقق عدالت میبسیاری از 

عنوان بنیاد عنوان یکی از اصول اساسی دین، بلکه بهتنها بهنه« عدالت»و دستیابی به سعادت عمومی منجر شود. در فقه اسلامی 

وم در فقه امامیه بسیار کاربرد داشته و بسیاری از احکام و مناصب مشروط به عدالت شود. این مفهتفکر مسلمانان شناخته می

باشد. در شرایطی که است، به یوری که محول نمودن آن منصب به شخص به نتیجه جرح و تعدیل شخص منوط مىفرد شده

عنوان یک معیار اساسی الت بهکند، إعمال عدهوش مصنوعی به سمت تفکر مستقل و رفتارهای نزدیک به انسانی حرکت می

های سریع در حوزه هوش باشد. با پیشرفتها، در مجامع اسلامی، دارای اهمیت بسیاری میسازی الگوریتمدر یراحی و پیاده

ترین مسأله نسبت به این رویکرد بحث عدالت هوش مصنوعی و قابلیت سپردن بعضی مناصب به آن، در فقه امامیه، غامض

هایی قضائی، فتوائی، اجرایی و غیرو به هوش مصنوعی تعیین با پرداختن به این مسأله، تقبیل مسئولیت مصنوعی است که

های توان به این فناوریتکلیف خواهد شد. در این زمینه سؤالی که مطرح است این است که آیا با توجه به عدالت شرعی می

های متنوع و متضاد، به خطا نرود و از ای که در مواجهه با دادهگونههای عدالت فردی و اجتماعی را القا کرد به نوین، ویژگی

اصول اخلاقی و الهی عدول نکند و به اصطلاح فقهی عادل باشد به یوری که بتوان مناصبی که در آن عدالت شرط است به 

ری برای تحلیل موضوع تحلیلی در پاسخ به این مسأله، به تدوین چارچوبی نظ-هوش مصنوعی واگذار کرد؟ با روش توصیفی

 شده است.و ارائه پیشنهادات کاربردی پرداخته

 گیرد:مطالعات پیشین در دو حوزه عدالت از منظر اسلامی و عدالت الگوریتمی مورد بررسی قرار می

های عدالت سیاسی در درآمدی بر شاخص»( در پژوهشی با عنوان 13۹1در حوزه عدالت از منظر اسلامی، کریمی )

ایرانی پرداخته است. در ادامه -های عدالت سیاسی در چارچوب الگوی اسلامیبه تبیین مؤلفه« سلامی ایرانی پیشرفتالگوی ا

های امیرالمؤمنین امام علی)ع( به کارگزاران عدالت فردی در نامه»ای با عنوان ( در مقاله1401این مسیر، صرفی و پورکاویان )

 اند.ردی را از منظر امام علی )ع( مورد واکاوی قرار دادهابعاد مختلف عدالت ف« البلاغهدر نهج

چرا »( در پژوهشی با عنوان 2024از سویی دیگر از منظر عدالت الگوریتمی، مطالعات متعددی انجام شده است. بالچ )

که بازتابی از ی صرفاً یک چالش فنی نیست، بلعدالتی الگوریتمدهد که بینشان می« ها همدنان ناعادلانه هستندالگوریتم

ای برای درک و رفع رابطه-( رویکردی اخلاقی201۹های اجتماعی موجود است. در همین راستا، بیرهان و کامینز )نابرابری

های کمیّ و راهکارهای عملی ( در پژوهشی جامع، روش2023اند. چاندرا و همکاران )های الگوریتمی پیشنهاد کردهعدالتیبی

های صرفاً حل( نیز با تأکید بر ناکافی بودن راه2022اند. گرین )های الگوریتمی را ارائه دادهعصببرای شناسایی و کاهش ت



20      2، شماره 3سال  –های فقهی مسائل مستحدثه پژوهش 
 

ای ( در مطالعه2021کند. زاورشنیک )سیاسی تأکید می-تر عدالت در بسترهای اجتماعیفنی، بر ضرورت درک عمیق

 ام عدالت کیفری را مورد تحلیل قرار داده است.ها در نظکاربردی، پیامدهای حقوقی و اجتماعی استفاده از الگوریتم

رغم وجود مطالعات متعدد در حوزه عدالت شرعی و عدالت الگوریتمی، دهد که علیبررسی پیشینه پژوهش نشان می

تاکنون پژوهش جامعی که به اعتبارسنجی فقهی عدالت در هوش مصنوعی بپردازد، انجام نشده است. نوآوری پژوهش حاضر 

سنجی شرعی تفویض مناصب مشروط ه یعنی ارائه ماهیتی جامع از مفهوم عدالت در شریعت اسلامی همدنین امکاندر دو جنب

 به عدالت به هوش مصنوعی از منظر فقه امامیه قابل اشاره است.

سنجی فقهی تفویض مناصب مشروط به عدالت به هوش تحلیلی به بررسی امکان-پژوهش حاضر با رویکرد توصیفی

دهی شده است. در مرحله نخست، با مطالعه دقیق منابع اصیل فقهی پردازد. پژوهش در سه مرحله اصلی سازمانمیمصنوعی 

است. در مرحله دوم، با رویکردی تحلیلی به و اسلامی، مفهوم و قلمرو عدالت در شریعت اسلامی مورد واکاوی قرار گرفته

من تحلیل عمیق مفهوم عدالت در شریعت اسلامی، ماهیت و کارکردهای ها پرداخته شده است. در این مرحله، ضپردازش داده

هوش مصنوعی نیز مورد بررسی قرار گرفته است. مقایسه تطبیقی این دو حوزه، امکان شناسایی نقاط اشتراک و افترا  را 

های مراحل پیشین، کیه بر یافتهتر مهیا کرده است. در نهایت در مرحله سوم، با تهای عمیقفراهم آورده و زمینه را برای تحلیل

های حاصل از مطالعات فقهی به حوزه هوش مصنوعی تعمیم گیری پرداخته شده است. در این مرحله، یافتهبه استنتاج و نتیجه

 سنجی فقهی واگذاری مناصب مشروط به عدالت به هوش مصنوعی مورد بررسی قرار گرفته است.داده شده و امکان

 تبیین مفاهیممبانی نظری و  -۴

شناسی هوش مصنوعی و سپس مفهوم عدالت از منظر منابع مختلف شریعت اسلامی، مورد بررسی در این بخش، ابتدا مفهوم

های اعتبارسنجی فقهی عدالت در هوش مصنوعی فراهم گیرد. این تبیین مفهومی، زمینه را برای درک بهتر چالشقرار می

 سازد.می

 وعیشناسی هوش مصنمفهوم -۴-۱

هایی متمرکز است که قادر به تقلید فرآیندهای تفکر ای است که بر توسعه سیستمای در علوم رایانههوش مصنوعی حوزه

(. Ruksakulpiwat et al., 2024; Deng et al., 2023انسانی و انجام وظایفی هستند که معمولاً به هوش انسانی نیاز دارند )

ای تکامل یافته است که علوم رشتهمطرح شد و به یک حوزه بین 1۹۵۶کارتی در سال این اصطلاح اولین بار توس  جان مک

های هوشمند همکاری گیرد که با هم برای ایجاد سیستمها را در بر میشناسی، فلسفه و سایر حوزهکامپیوتر، روانشناسی، زبان

که معمولاً به هوش انسانی نیاز دارند. این امر  اندهای هوش مصنوعی برای انجام عملکردهایی یراحی شدهکنند. سیستممی

(. هوش مصنوعی شامل Kulikova et al., 2023گیری است )ماند درک زبان یبیعی، شناسایی الگوها، حل مسائل و تصمیم
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هایی یبینها یاد بگیرند و پیشدهد از دادهها امکان میرویکردهای مختلفی از جمله یادگیری ماشینی است که به الگوریتم

دهد مکالمات شبیه انسان را درک و تولید کنند؛ بینایی کامپیوتری ها اجازه میانجام دهند؛ پردازش زبان یبیعی که به ماشین

های هوش مصنوعی کاربردهایی در های بصری؛ و رباتیک برای دستکاری اشیاء فیزیکی است. این فناوریبرای تفسیر داده

 Privitera etاند )های بهداشتی، آموزش، هنر، امنیت، حقو ، علوم محیطی و ... پیدا کردهقبتهای متنوعی از جمله مرازمینه

al., 2024; Ruksakulpiwat et al., 2024شود )(. به یور کلی هوش مصنوعی به دو دسته موسع تقسیم میKulikova et 

al., 2023بندی تصاویر، ترجمه زبان، بازی ، یبقه(. هوش مصنوعی محدود برای انجام وظایف خاص مانند تشخیص صدا

(. در مقابل، هوش مصنوعی عمومی Raschka et al., 2020بینی فعالیت و غیره به خوبی یراحی شده است )شطرنج یا پیش

(. این نوع Raschka et al., 2020ای از وظایف مختلف اشاره دارد )هایی با سطح هوش انسانی در ییف گستردهبه سیستم

های مختلف هستند. البته تا کنون، هوش مصنوعی عمومی عمدتاً نظری باقی درک، یادگیری و کاربرد دانش در حوزه قادر به

 (.Kulikova et al., 2023مانده است )

 شناسی عدالتمفهوم -۴-2

ه با فتحه به است. این کلم( آمده۶02، ص 137۵در لغت مصدر است و در معنای عدالت، عادل، مساوات )بستانی، « العدَلْ»

(. در قاموس قرآن عدل به 420، ص ۵، ج 137۵معنای قیمت و فدیه و مرد صالح و با کسره به معنای مثل است )یریحی، 

، ص 4، ج 1371اند )قرشی، اند از قبیل: مثل، فدیه، ضدّ جور، همه از مصادیق معنى اولمعنای برابرى است و آن چه گفته

(. عدل در اصطلاح به سه 301، ص 4، ج 1371معنى میل کردن و ظلم آمده است )قرشی، (. در لغت نیز عدل و عدول ب301

 قسم تقسیم شده است:

شود و آن حالت خوف باعث ترک است از حالت نفسانى که در اثر ایمان، خوفى ایجاد می عدل شرعى که عبارت -1

 شود.. عدل شرعی در فقه به آن پرداخته میشودمعاصى کبیره و اصرار بر صغائر و منافیات مروت و فعل واجبات می

عدل اخلاقى عبارت است از متخلق شدن به جمیع اخلا  حمیده که متوس  بین دو دسته از اخلا  ذمیمه است در  -2

یرف افراط و تفری  مثل علم متوس  بین سفسطه و جهل و شجاعت متوس  بین تهور و جبن و سخاوت بین بخل و اسراف 

 شود.ع بین تکبر و ذلة و هکذا. عدل اخلاقی، در علم اخلا  پیرامون آن بحث میو تبذیر. و تواض

عدل معاشرتى عبارت است از این که بین مردم به عدل رفتار کند، حق کسى را به دیگرى ندهد، حق کسى را پایمال  -3

 جتماعی است.(. عدل معاشرتی که همان عدالت ا313-314، صص 4، ج 13۶۹نکند و حق کسى را نبرد )ییب، 

 است عدالت شرعی است.عدالتی که در این مقاله مورد تحلیل و تبیین واقع شده
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 اعتبارسنجی فقهی عدالت در انواع هوش مصنوعی -۵

در این مبحث جهت اعتبارسنجی فقهی تقبیل مناصب مشروط به عدالت به هوش مصنوعی به تفصیل عدالت شرعی در منابع 

نت، اجماع و عقل مورد بررسی و تحلیل قرار گرفته تا با اختیار معنای واحد بتوان آن را بر این سه فقه امامیه از جمله کتاب، س

نوع هوش مصنوعی انطبا  داد تا امکان تقبیل مناصب مشروط به عدالت به هوش مصنوعی از منظر فقه امامیه تعیین تکلیف 

 شود.

 عدالت در شریعت اسلامی -۱- ۵

جی فقهی تقبیل مناصب مشروط به عدالت به هوش مصنوعی به تفصیل عدالت شرعی در منابع در این مبحث جهت اعتبارسن

 گیرد.فقه امامیه از جمله کتاب، سنت، اجماع و عقل مورد بررسی و تحلیل قرار می

 عدالت در قرآن کریم -۱ -۵-۱

نساء به إقامه عدل  13۵(. در آیه 1۸عمران، شمارد )آل خداوند تبارک و تعالی در قرآن کریم خود را اقامه کننده عدل بر می

اید! یاَ أیَهُّاَ الذَّیِنَ آمنَوُا کوُنُوا قَواَّمیِنَ بِالقِْسْ ِ: اى کسانى که ایمان آورده»فرماید: در تمام امور زندگی انسان امر کرده و می

عدل در تمام شئون انسان چه فردی و چه اجتماعی  صیغه مبالغه است و اقامه« قواّمین»در آیه کلمه «. کاملاً قیام به عدالت کنید!

را خواهان است. با عنایت به آیات قرآن کریم و روایات معصومین )علیهم السلام(، عدالت به عدالت فردی و اجتماعی قابل 

 تقسیم است.

 ماهیت عدالت در قرآن کریم -۵-۱-۱-۱

 است: مشتقات آن در قرآن کریم در معانی ذیل استعمال شده با توجه به آیات شریفه قرآن کریم، دانسته شد که کلمه عدل و

 کلمه عدل به معنای فدیه )عوض( و واجب آمده است. حضرت (4۸ ،بقره) در بعضی آیات قرآن کریم ،

(. بعضی 211، ص 1 ، ج 141۵است )بحرانی، « الفْدِیْةَُ »رسول )صلَّی اللهَُّ عَلَیهِْ وَ آلهِِ( فرمودند: عدل به معنای 

 (.31۶، ص 1 ، ج 141۵اند )بحرانى، ل را به معنای واجب نیز دانستهعد

 است. ، کلمه عدل به معنای عدالت و انصاف آمده(2۸2 ،بقره) در بعضی دیگر از آیات قرآن کریم 

 است. برابری و معادلی که  عدل در معنای برابری و معادل استعمال شده (۹۵ ،مائده) در برخی دیگر از آیات

 قرار گرفتن هر چیز جایگاه مناسب و شایسته خود باشد. در معنای

  است. عدل در معنای عدول بکار رفته (۶0،نمل)در برخی آیات دیگر 
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عنوان ، در این معانی، جریان و پیوستگی دارد. زیرا فدیه، به«معادل»و « برابری»با توجه به آیات قرآن کریم، مفهوم 

شود، نمایانگر نوعی برابری و قراردادن هر چیز در جای خود است. علاوه بر این، میعوضی که در مقابل چیزی پرداخت 

به معنای قرار دادن یک چیز « عدول»عدالت و انصاف نیز به معنای رعایت برابری در حقو  و وظایف افراد است و اصطلاح 

ن کریم به مفهوم برابری در معنای قرار گرفتن هر در برابر چیز دیگر اشاره دارد. از این رو، تمام معانی مرتب  با عدل در قرآ

 کند.چیز در جایگاه مناسب خود بازگشت می

 قلمروی عدالت در قرآن کریم -2 -۵-۱-۱

( ۸( و رفتار )مائده، 1۵2(، گفتار )انعام، 1شود که عدالت فردی در اعتقادات )انعام، با تعمق و تدبر در قرآن کریم فهم می

 عبارت دیگر تمام ابعاد وجودی انسان باید با عدل درآمیزد. گسترش یافته است و به

(، دامنه و گسترة آن نیز تمام ابعاد 13۵است )نساء، در قرآن کریم نسبت به عدالت اجتماعی نیز أمر و توصیه أکید شده

(، سیاسی ۸۵(، حوزه اقتصادی )اعراف، 2۵گیرد از عرصه قدرت و حکومت )حدید، زندگی اجتماعی انسان را در بر می

 (.3( تا رواب  بین فردی )نساء، 42(، تقنین قوانین )مائده، ۸)مائده، 

 عدالت در روایات -۵-۱-2

است. حضرت علی )علیه السلام( در روایات نیز عدالت به معنای قرار گرفتن هر چیز در جایگاه مناسب و شایسته خود معنا شده

 العدَلُ یضَعَُ الاُمورَ مَواضِعهَا: عدالت، هر چیزى را در جاى»اند: فرموده 437در نهج البلاغة در حکمت « عدل»پیرامون معنای 

 عدالت در انسان نیز به این معناست که انسان در جایگاه شایسته و مناسب انسانیت خود قرار گرفته باشد.«. گذاردخودش مى

است. حضرت علی )علیه السلام( خویش شده در روایات بسیاری انسان مأمور به اقامه عدل در شئونات فردی و اجتماعی

 (.20۸ ، ص 1414)یوسى، « کنید، عدالت پیشه کنیدوَ إِذَا حکََمْتمُْ فَاعدْلُِوا: هنگامی که حکم می»... فرمودند: 

زیادی گفتار را نگه "، "باین شایسته"، "یبع یاهر"، "خلق ییب"رسول خدا )صلى اللهَّ علیه و آله( انسان عادل را با 

انصاف "، "زیادی مال را دادن"های عدالت فردی در اخلا  و رفتار است و همدنین که از ویژگی "ظاهر نیکو"و  "اشتند

 (.214، ص 3، ج 13۶۹نماید )کلینی، که به عدالت اجتماعی نظر دارد، توصیف می "دادن از خود

عدالت شخص، میان مسلمانان با چه میزان شناخته عبد اللهّ بن أبی یعفور گوید: به امام صاد  )علیه السلّام( عرض کردم 

دامنی و شود تا قبول شهادتش بر له و یا علیه آنها جایز باشد؟ فرمود: ظاهر نبودن عیبی که منافی عدالت باشد، و پاکمی

همه شناخته ها خودداری در مقام خوردن و شهوت و دست نیازیدن به مال غیر و نگهداری زبان از ناشایست و نابایست، و این

 علیهم) معصومین کلام در(. ۵0 ص ،4 ج  ،140۹ قمّى،) …شود بترک کبائری که خداوند وعده آتش بدان داده استمی

 است.نا و تفسیر شدهمع مصادیق، ذکر با اجتماعی، و فردی حوزة در انسان شایسته و مناسب جایگاه( السلام
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 اجماع -۵-۱-3

است و در بعضی مناصب بر فقه امامیه بسیاری از احکام و مناصب به آن مشروط شدهعدالت و عادل از کلماتی است که در 

مشروییت آن ادعای اجماع شده است. شهید ثانی در زمان غیبت منصب قضا را به فقیه جامع الشرای  که دارای صفات بالغ، 

، 3 ، ج 1410امه کرده است )عاملی، عاقل، مرد، ایمان، عدالت و یهارت مولد باشد مشروط نموده است و بر آن اجماع اق

 (.۶2ص 

 عقل -۴ -۱ – ۵

توان ادعا کرد که که در تعریف عدالت میان فقهاء اختلاف نظر وجود دارد، اما با دقت در آیات و روایات میبا وجود این

آن را درک  شود و عقل به تنهایی، بدون نیاز به کمک شرع، حسنعدالت به عنوان یکی از مستقلات عقلیه محسوب می

چه برای عقل قابل درک است، ناشی از پیوند معنای لغوی عدالت است. معانی لغوی عدالت به اشتراک بر مفهوم کند. آنمی

کردن امور و قرارگیری هر شیء در مقام شایسته و مناسب خود اشاره دارد که در تمامی مصادیق عدل قابل ملاحظه راست

 است.

 عدالت شرعی و تطبیق آن با هوش مصنوعی های مشترکتخریج شاخص -۵-2

کارگیری هوش محاسباتی نرم و سازی و بهلازم به ذکر است، تطبیق و تعمیم عدالت شرعی بر هوش مصنوعی، بعد از آماده

پذیر است. علوم حوزوی رایج؛ مانند علوم و معارف قرآنی، اخلا  اسلامی، سنت، فقه، اصول سخت در علوم حوزوی امکان

تواند به عنوان یک سیستم خبره های عصبی و غیره میه محتاج هوش محاسباتی نرم است، با دخالت منطق فازی و شبکهو... ک

یابد. باید اذعان داشت که ایجاد های اسلامی و مبتنی بر فقه امامیه دوازده امامی معنا میکمک کند. از این رو این بحث با داده

های فقهی، کلامی و هرمنوتیکی نیست، عت اسلامی، به معنای حل کامل همه چالشهای شریهوش مصنوعی مبتنی بر داده

ای رشتههای اسلامی، یک پروژه میانها و آموزهبلکه فرض بنیادین مقاله مبنی بر امکان توسعه هوش مصنوعی مبتنی بر داده

بندی آراء ی تسهیل تحلیل و یبقهدر حال توسعه است. هوش مصنوعی در این حوزه در حال حاضر نقش ابزاری کمکی برا

بندی و معیارهای های اسلامی و آراء فقها تدوین شود و با یبقهای کامل از دادهتواند با مجموعهفقها دارد. هوش مصنوعی می

مشخصی مانند اعتبار سند، قرائن تاریخی، و اصول فقهی تحلیل کند و بر حسب قول مشهور و یا تحلیل خود، نظر دهد، اما 

چینی اخروی است، صمیم نهایی و حل تعارض همدنان در حوزه اجتهاد انسانی که نیازمند آگاهی مجرد، قصد قربت و توشهت

 ماند.در بستر و مرجعیت فقهی انسانی باقی می

در این مبحث ماهیت و معیارهای عدالت فردی و اجتماعی که از یریق مطالعه دقیق و تحلیلی منابع اصلی اسلامی شامل 

شوند تا ضمن رفع اختلافات در معنای عدالت و پراکندگی اند، ارائه میآن، سنت، اجماع و استدلال عقلی استخراج شدهقر
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های هوش سازی این مفاهیم در سامانهآراء، چارچوبی منسجم و علمی برای عدالت فراهم آورده و امکان تطبیق و پیاده

 کند.مصنوعی را تسهیل 

ای قابل تعریف است. اما مسئله« قرار گرفتن هر چیز در جایگاه مناسب خود»نت عدالت در معنای دانسته شد در قرآن و س

که نیازمند تبیین است، چگونگی رفع اختلاف نظرهای موجود در معنای عدالت در فقه امامیه است. برخی از فقیهان عدالت 

عدالت گویند. برخی دیگر « د اسلام بدون ظهور فسق رامجر»، برخی «شوداند که باعث تقوی و مروت میای دانستهملکه»را 

عدالت را ملکه راسخه »(. برخی 23-1۸-13، صص 10 ، ج 140۵دانند )بحرانى، را برای تحقق عدالت کافی می« حسن ظاهر»

به احتیاط نزدیکتر دانند، اگر چه هنوز به حد ملکه نرسیده باشد، هرچند اعتبار ملکه را اجتناب از معاصى، یا استقامت فعلیه می

 (.7۸ ، ص 141۵)یزدى، « دانندمی

داند که به ملازمت ملکه و صفت راسخه در نفس سجیهّ، و صفت اختصاصى می»از میان فقیهان فاضل مقداد عدالت را 

ب به با ارتکا« ملکة عدالت»او معتقد است که «. نمایدتقوى و مروّت و جوانمردى و عدم مفارقت از آن تحریک و وادار مى

با ارتکاب « عادل»رود، چون شود و از بین مىگناهان کبیره، و اصرار و استمرار بر انجام گناهان صغیره و کوچک، زایل مى

 (.۹11-۹12، صص 2، ج 13۸۸پیوندد )حلىّ، شود و به او مىمى« فاسق»یکى از این دو گناه، ملحق به 

 -که همواره انسان را به ملازمت تقوا دارى استنفسانى ریشهعدالت صفت »فرماید: امام خمینی در تعریف عدالت می

. شودکند. حکم صفت عدالت با ارتکاب گناهان کبیره یا اصرار بر صغیره زائل مىوادار مى -ترک محرمات و فعل واجبات

گردد به لت بازمىحتى بنابر احتیاط مستحب با ارتکاب صغیره )بدون اصرار( نیز چنین است و اگر توبه کند حکم صفت عدا

 (.13، ص 1 ، ج 142۵)خمینى، « شرط آنکه ملکه عدالت باقى باشد

عادل کسى است که پرهیزکارى او به حدى رسیده باشد که از روى عمد »فرماید: امام خمینی در ماهیت عادل می

 (.2۹، ص 1 ، ج 1424)خمینى، « مرتکب گناه نشود

طلاحی عدالت نیز مصادیقی از معنای لغوی بوده و روح این مفهوم در در تجمیع نظرات مذکور باید گفت: معانی اص

ای به عنوان مبدأ مستقل، ای مستند و مشخص دارد و نه حقیقت متشرعهتمام ابعاد آن جریان دارد؛ زیرا عدالت نه حقیقت شرعیه

، بنابراین با تعمیق در قرآن و (2۵4، ص 1 ، ج 141۸از این رو باید گفت که در معنای لغوی خود بکار رفته است )خویى، 

قلمداد « گیری هر چیز در موضع شایسته خودکردن امور و جایراست»سنت دانسته شد عدالت مورد نظر شرع به معنای 

شود، خود یکی از مصادیق معنای لغوی مطرح می« ملکه ترک گناه»شود. مفهوم مشهور عدالت از منظر فقیهان که به عنوان می

ای نفسانی در عدم ارتکاب گناه است، در واقع در مقام مناسب و شایسته خود، را که انسانی که دارای ملکهعدالت است، چ

باشد، قرار دارد. همدنین، عدالت در معنای حسن ظاهر نیز نمود دیگری از قرار که همان فطرت پاک الهی و انسانیت می

رساند. در این راستا، معانی لغوی و اصطلاحی دیگر به ظهور میگرفتن انسان در جایگاه مناسب خود است و آن را در سطحی 
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دهنده یک معنا و ماهیت واحد هستند، با این تفاوت که مطابق با موضوع و در قالب واژگان عدالت در اخلا  و فقه، نشان

 روند.خاص هر علم، به کار می

عدالت به معنای قرارگیری هر شیء در جای توان گفت که در جهت تبیین ملاک عدالت، با غور در فقه امامیه می

شایسته خود، از الفاظ مشککّ است که دارای مراتب مختلف و شدت و ضعف است. به این صورت که مراتب عدالت مورد 

ای از عدالت نظر شارع برای مناصب و احکام مختلف به نسبت اهمیت آن منصب، متغیر است. بر این اساس، شدت و مرتبه

ای از عدالت که در فرد شاهد در موضوع بینه لازم است، متفاوت خواهد بود. تهد باید نمایان شود، قطعاً با مرتبهکه در فرد مج

امام خمینی در مورد این که عدالت معتبر در مجتهد و مرجع تقلید با عدالت معتبر در امام جماعت از حیث شدت و ضعف 

اهمیت منصب مرجعیت در فتوا، بنا بر احتیاط واجب، شرط است که مجتهدِ با توجه به حساّسیّت و »فرماید: تفاوت دارد می

، ص 1 ، ج 1424)خمینى، « مرجع تقلید علاوه بر عدالت، قدرت تسلّ  بر نفس سرکش را داشته و حرص به دنیا نداشته باشد

امام جماعت و شاهد متفاوت (. علامه مجلسی در کتاب البحار بر این عقیده است که نظر فقها درباره معنای عدالت در 2۸

گیری کمتری وجود دارد )حائری، است، اما غالباً معتقدند که معنای عدالت در هر دو مورد یکی است، هرچند در نماز سخت

 (.۵۵0 ، ص 12۹۶

ای نیست بلکه صرفاً ظاهری است؛ زیرا جوهر اصلی عدالت، قرار گرفتن هر بنابراین تفاوت در تعاریف عدالت، ریشه

در جایگاه مناسب و شایسته خویش است. از این رو، تجلی مفهوم عدالت باید متناسب با موقعیت و اهمیت هر مورد چیز 

صورت گیرد در بعضی موارد و مناصب، مرتبه ضعیف عدالت از قبیل: حسن ظاهر و مجرد اسلام که حاکی از عملکرد صحیح 

ید عدالت نیاز است که موارد فراتر از این قواعد رفتاری صرف ظاهری دارد، کافی خواهد بود و در بعضی مناصب مرتبه شد

شود که با التزام راسخ است و نیازمند نیت، وجدان اخلاقی، اختیار و تقوای حقیقی است که از آن به ملکه نفسانی راسخ یاد می

قادی و عملی، و مشی مطابق با روی در ابعاد اخلاقی، اعتبه اصول و مقررات شرع مقدس اسلام، رعایت جامع اعتدال و میانه

 گردد.مذهب امامیه محقق می

کشف مضامین عدالت فردی و اجتماعی جهت تشخیص عدالت در شریعت اسلامی با غور در خواستگاه آن محقق 

شود. عدالت فردی در علم کلام مربوط به توصیف شود. عدالت فردی در حوزه اعتقادات در علم کلام به آن پرداخته میمی

کند، خداوند تبارک و تعالی به صفت عدل است. عدل در اعتقادات یعنی انسان باید بداند که خداوند تبارک و تعالی ظلم نمی

شود تمام افعالش مطابق حکمت و مصلحت و صحیح و حسن است و فعل فائده و لهو از او صادر نمیکار لغو و عبث و بى

 (.417، ص ۶، ج 13۶۹در شود )ییب، قبیح و زشت و ناپسندیده از او محال است صا

(. عدل 7۵، ص 137۸جا که عدالت امری، جامع جمیع صفات کمالیه و اشرف فضایل و کمالات است )نراقی، از آن

توان آن در مفهوم اخلاقى آن، از مفهوم فقهى و اجتماعى آن، بیشتر مورد توجه دانشمندان و فیلسوفان قرار گرفته است و می
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ار قرار داد. عدل اخلاقى آن است که انسان باید متخلق به جمیع اخلا  حمیده شود که متوس  بین دو دسته از را در حوزه رفت

اخلا  ذمیمه است در یرف افراط و تفری  مثل علم که حد وس  بین سفسطه و جهل است. شجاعت که متوس  بین تهور و 

ع حد وس  بین تکبر و ذلت است و مانند این موارد جبن است. سخاوت حد وس  بین بخل و اسراف و تبذیر است. تواض

 (.314، ص 4، ج 13۶۹)ییب، 

سوره انعام که خداوند متعال  1۵2عدالت در حوزه رفتار، خواستگاه مهم دیگری است که در مجمع البیان در تفسیرآیه 

این جمله با همه کوتاهى، از دستورات »است: آمدهآورید، عدالت را رعایت نمایید...، فرمایند: هر گاه مطلبى را به زبان مىمی

ها، احکام و مذاهب، امر به معروف و نهى از منکر ها، فتاوى، قضاوتها، وصیتجامعى است که شامل: اقرارها، شهادت

 (.۵۹3، ص 4، ج 1372)یبرسی، « شودمى

عدل، حق در جزا، نبوت و امامت، مراقبت  بنابراین با توجه به حوزه عدالت، مضامین عدالت فردی در اعتقاد به توحید،

از نفس )تقوی(، انجام واجبات، ترک محرمات، متخلق بودن به صفات حمیده مانند علم، شجاعت، سخاوت، تواضع و ..، 

دوری از رذایل اخلاقی از قبیل سفسطه، جهل، تهور، جبن، بخل، اسراف، تبذیر، تکبر، ذلت و ..، پایبندی به اصول ارتبایی با 

داوند، معاشرت مبتنی بر عدل و انصاف، شکرگزاری، تلاش برای اقامه حق و عدل، انجام امور صحیح، به موقع، سخن خ

 شود.درست و به حق، تجمیع می

ماهیت عدالت اجتماعی نیز عبارت است از قرار گرفتن فرد در جایگاه مناسب اجتماعی خویش. عدالت در این حیطه 

است. مرتبه ضعیف آن انجام عمل درست و صحیح در چهارچوب معین شده و مرتبه شدید نیز دارای مراتب شدت و ضعف 

آن با رعایت تساوی و انصاف در حقو ، مبادلات و تعاملات اجتماعی با دیگران بر اساس مقررات و احکام شرع مقدس 

 شود.اسلام محقق می

باشد. مضامینی ها میبادلات و در رفتار با انسانمضامین عدالت اجتماعی نیز شامل رعایت تساوی و انصاف در حقو ، م

کنی فساد و تباهى، رفع تبعیض، خدمتگزاری به مردم، رعایت تساوی و انصاف در حقو  و مبادلات از قبیل مبارزه با ظلم، ریشه

معنای عدالت  های دیگر، حذف رهبرى مشرکان، یاری مستضعفان عالم و ترسیم یک نظام اجتماعى کامل ازو رفتار با انسان

 شود.اجتماعی مستفاد می

توان ادعا کرد در صورتی که با توجه به ماهیت و ملاک عدالت فردی و اجتماعی مستخرج از شریعت اسلامی، می

ای خود را منطبق بر معیارهای شرعی و اصول فقهی مذهب امامیه به دقت هوش مصنوعی وظایف محاسباتی، تحلیلی و توصیه

عملکرد خود از حدود تعیین شده تجاوز نکند، در این صورت در جایگاه شایسته و متناسب با نقش خود قرار اجرا نموده و در 

شود. از منظر گرفته است که همان معنای عدالت است و بدین صورت عدالت در مرتبه ضعیف در هوش مصنوعی محقق می
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های سامانه با انتظارات، الزامات و رآیندها و خروجیهای هوشمند و فلسفه فناوری، این یعنی انطبا  کامل فمنطق سیستم

 شود.شناخته می« اعتبار عملکرد»استانداردهای تعریف شده که با عنوان 

های دینی ها قادرند مضامین عدالت فردی مانند توحید، عدل، نبوت، امامت و معاد را تحلیل کرده و در پاسخاین سامانه

ها گر، مفاهیمی چون تقوی و مراقبت نفس از یریق یادآوریهای توصیهها با یراحی مدلوریبه کار گیرند. همدنین در این فنا

های های مبتنی بر دادهو هشدارهای اخلاقی درباره انجام واجبات و اجتناب از محرمات، قابل تشخیص و ترویج است. الگوریتم

اضع و سخاوت را به کاربران پیشنهاد دهند و در مقابل، توانند فضائل اخلاقی مانند شجاعت، توروایی و اخلاقی اسلامی می

 ها تنظیم نمایند.درباره رذایل اخلاقی هشدار دهند و عملکرد خود را بر اساس این آموزه

های مبتنی بر تساوی در توزیع های شرعی، نظامتواند از یریق تحلیل دادهدر حوزه عدالت اجتماعی، هوش مصنوعی می

عدالتی و فساد و ارائه راهکارهای سازی و مدیریت کند؛ همدنین با شناسایی مصادیق بیتصادی را مدلمنابع و مبادلات اق

مبتنی بر فقه و اخلا  اسلامی، عملکردی تا حد قابل توجهی عادلانه ارائه دهد. هرچند در این فرآیند نیت و باین انسانی 

 ظهور درآورد.موجود نیست، اما قادر است مرتبه ضعیف عدالت را به منصه 

با تعمق در شریعت اسلامی دانسته شد عدالت فردی و اجتماعی در بعضی موارد، مرتبه شدید آن مراد است؛ یعنی عدالت 

در انسان فراتر از قواعد رفتاری صرف است و نیازمند نیت، وجدان اخلاقی، اختیار و تقوای حقیقی است که هوش مصنوعی 

 کند.گر عمل می به عنوان ابزاری میانجی و تسهیلفاقد آن است و در این موارد صرفاً

 طرق معرفت عدالت شرعی -۵-3

 است:سید محمد باقر گیلانی راه معرفت عدالت را چند امر دانسته

نمایند، الحال را تعدیل مىأول: اختبار است با معاشرت. دوم: تزکیه و تعدیل است، یعنى دو نفر عادل شخص مجهول»

ن شخص عادل است، پس هرگاه قول این دو نفر عادل مفید قطع یا ظن به عدالت آن شخص شود، آن گویند فلایعنى مى

شخص نزد این شخص محکوم به عدالت خواهد بود. سوم: اشتهار است، یعنى هرگاه شخصى در بلاد مشهور معروف به 

 (.147-14۸، صص 1 ، ج 140۹)گیلانى، « عدالت بوده باشد، و این اشتهار موجب مظنه به عدالت آن شخص شود

 ، 141۵داند )یزدى، سید محمد کاظم یبایبایى وثو  به حصول عدالت را از روى شیاع، یا معاشرت، یا نحو این دو می

 (.7۸ص 

دانند. آور ثابت مىامام خمینی عدالت را به شهادت دو عادل و به معاشرتى که موجب علم یا ایمینان است و به شیوع علم

گردد. ها ثابت مىحسن ظاهر و مواظبت در امور شرعى و یاعات و حضور در جماعات )مسلمین( و مانند این بلکه عدالت به
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ایشان بر این باور است که ظاهر آنست که حسن ظاهر تعبداً کاشف از عدالت است اگر چه موجب گمان یا علم به عدالت 

 (.13، ص 1 ، ج 142۵نباشد )خمینى، 

های ظاهری و آثار بیرونی عدالت مبتنی ان امامیه، یر  معرفت عدالت شرعی عمدتاً بر نشانهبا عنایت به دیدگاه فقیه

است و لزوماً نیازمند علم قطعی به باین و نیت نیست. این رویکرد به دلیل فقدان باین و نیت در هوش مصنوعی، قابلیت کاربرد 

هوش مصنوعی باید بر پایه تحلیل دقیق رفتار و عملکرد  های هوشمند را دارد. شناخت عدالت دردر ارزیابی عدالت سیستم

ظاهری آن، بر اساس معیارهای عینی عدالت اسلامی مانند مانند انجام عمل صحیح مطابق با چهارچوب تعیین شده، انصاف، 

تحلیل چندجانبه های اعتبارسنجی و برابری، پرهیز از تبعیض و وفاداری به قوانین شرعی و اخلاقی باشد. پایش مستمر، آزمون

ها جایگزین مناسبی برای معاشرت و تزکیه انسانی در شناسایی عدالت است. از نگاه فقهی، عدالت به عنوان رفتار الگوریتم

های بیرونی قابل احراز است نه الزاماً از یریق باین که مختص انسان است؛ بنابراین، ارزیابی یک حکم اخلاقی، از یریق نشانه

صنوعی با تکیه بر تحلیل عملکرد ظاهر آن، روشی معتبر و قابل اتکا در فقه اسلامی است که معادل و منطبق عدالت در هوش م

عدالت است که « عینیت و عارضیت»شود. این روش مبتنی بر اصل های سنتی شناخت عدالت انسانی محسوب میبا روش

 دهد.واقعیت و آثار ظاهری عدالت را ملاک احراز قرار می

 سنجی تقبیل مناصب مشروط به عدالت به هوش مصنوعی در فقه امامیهمکانا -۵-۴

که اکثر پژوهشگران آن -های آن ها ها و توانمندیبندی هوش مصنوعی بر مبنای قابلیتهای یبقهترین روشیکی از اساسی

ین سه نوع هوش مصنوعی که سه دسته اصلی ذیل است. در این مبحث به تفصیل عدالت شرعی بر ا -اندرا به رسمیت شناخته

های اسلامی است، منطبق شده تا امکان تقبیل مناصب مشروط به عدالت به هوش مصنوعی از منظر فقه مفروض بر ابتناء داده

 امامیه تعیین تکلیف شود.

 سنجی تقبیل مناصب مشروط به عدالت به هوش مصنوعی محدودامکان -۵-۴-۱

های هوش مصنوعی شود. این امر به سیستمشناخته می 2هوش مصنوعی ضعیفهمدنین به عنوان  1هوش مصنوعی محدود

 Abonamah et al., 2021; Dasاند )اشاره دارد که برای انجام وظایف خاص یا عملکرد در یک حوزه محدود یراحی شده

et al., 2021ترین شکل هوش مصنوعی است که در حال حاضر وجود دارد )(. این رایجMarrone et al., 2022; Carreras 

et al., 2024گر، فناوری های توصیههایی از آن شامل دستیاران مجازی مانند سیری، الکسا و دستیار گوگل، سیستم(. نمونه

                                                           
1 Artificial Narrow Intelligence - ANI 
2 Weak AI 
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ها در وظایف تعیین (. این سیستمAlhajeri et al., 2023; Lisaldy et al., 2024تشخیص چهره و وسایل نقلیه خودران است )

 (.Karakose et al., 2024های دیگر منتقل کنند )های خود را به حوزهتوانند تواناییرند اما نمیشده خود برتری دا

های مصنوعی که در وظایف تعیین شده خود فق  برتری دارند و امکان با توجه به ماهیت و کارکرد این گونه از هوش

ر شریعت اسلامی باشد، اقامه عدالت امری غیرقابل دسترس ها مبتنی بهای خود را ندارند، اگر تمام دادهدخل و تصرف در داده

تر به آن اشاره شد، عدالت در فقه امامیه صرفاً به معنای یک صفت نفسانی نیست که در همه نخواهد بود. همان یور که پیش

سانی( و ضعف مناصب به یک شکل لازم باشد، بلکه عدالت از کلمات مشکک است که بسته به مقام و وظیفه، شدت )ملکه نف

)عملکرد صحیح و مطابق با محدوده تعیین شده( دارد که در جای خود به آن پرداخته شد. به عبارت دیگر در فقه امامیه، 

صورت عنوان شرط صحت و اعتبار برخی مناصب و اعمال شرعی مطرح است، اما این شرط در برخی موارد بهعدالت به

صورت موضوعیت یعنی خود عدالت شرط اصلی و عملکرد و در برخی موارد به یریقیت یعنی راهی برای ایمینان از صحت

شود؛ مانند قضاوت و امامت که عدالت شرط موضوعی است؛ یعنی خود عدالت در معنای تام و ذاتی منصب است لحاظ می

ی ایمینان از توان آن را صرفاً به عنوان راهی براشدید آن، ملاک و شرط اصلی مشروعیت و صحت منصب است و نمی

عملکرد تلقی کرد. عدالت گواه )شاهد( و عدالت راوی )خبر عادل( و... همواره در فقه مورد بحث بوده است. برخی از فقها 

به عبارت دیگر، عدالت به عنوان یک وسیله «. موضوعیّت»است نه « یریقیّت»بر این باورند که عدالت در این موارد دارای 

که خود عدالت به یور مستقل موضوعیت گیرد، نه اینرستی خبر یا شهادت مورد توجه قرار میبرای ایمینان به صد  و د

داشته باشد. زیرا به یور کلى تمامى اصول و مقررات حقوقى موضوعیت ندارند بلکه یریقت دارند )یزدى محقق داماد، 

ن واقعیت است، نه از باب سببیتّ که خود آن و رساندن به مت ها از باب یریقیت( به دلیل آنکه مشروعیت آن3۸ ، ص 1420

را واجد مصلحتى گرداند که رعایت آن براى خودش، نه براى جهت یریقیتش، لازم است. لیکن شارع درخصوص بعضی 

ادله ارجحیت نسبی نسبت به بعضی دیگر ادله قرار داده است. همدنین اصل اولی در این زمینه یریقت داشتن شرط عدالت و 

در آن است، چرا که تعبد نیازمند دلیل از جانب شارع مقدس است و در بعضی مشاغل و مناصب دلیلی بر عدالت عدم تعبد 

اند از قبیل عدالت در شاهدان، فرد وجود ندارد از این رو بعضی از فقها در عدالت فرد در بعضی از مناصب اختلاف کرده

(. 11۵، ص 1۶ ، ج 1404(، مستحق خمس )نجفى، ۵3 ، ص 1410کاتبان و مستحقین زکات بجز مؤلفه قلوبهم )عاملى، 

داند و بحث ( عدالت در شاهد را از باب یریقت شرط می13، ص 40 ، ج 1404مرحوم صاحب جواهر در باب قضا )نجفى، 

و  270، صص 13 ، ج 1404دهد )نجفی، آن را به باب نماز که به یور مبسوط عدالت را به بحث پرداخته است ارجاع می

ورزد که آن ملکه نفسانی مد نظر در عدالت، در شاهد محکمه لازم نیست، هرچند در مرجع (. صاحب جواهر اصرار می304

آیند برای شهادت، همین که تقلید و در قاضی حساب دیگری است. ایشان معتقد است روزانه در محکمه افراد عادی که می

واجباتشان را انجام بدهند محرمّاتشان را ترک بکنند کافی است. شیخ انصاری  اسلام و ایمان و عقل و ... را داشته باشند و نیز
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کنند، با استناد به لزوم حرج و اختلال نظام آن را منتفی نیز در پاسخ به کسانی که معنای شدید و سختی از عدالت را لحاظ می

 (.2۵ ، ص 1414داند )دزفولى انصارى، می

عیت و تعیین حق میان یرفین دعواست؛ برای مثال، دو نفر بر سر مالکیت یا در مقام قضاوت، هدف اصلی کشف واق

خرید و فروش زمینی اختلاف دارند و قاضی باید تشخیص دهد که حق با کدام یرف است. در این فرایند، عدالت شاهد یا 

 ود.شیابد که موجب ایمینان قاضی یا شنونده به درستی گفتار وی میراوی از این جهت اهمیت می

های حقوقی ند مفسر ادله باشد، در عمل، چه در نظام قضایی ایران و چه در بسیاری از نظامتوااز آن جا که عرف می

دیگر، آنده اهمیت دارد وثو  و ایمینان به گفته یا شهادت فرد است، نه صرفاً عدالت او. به بیان دیگر، اگر فردی در جامعه 

گاه از او سخن خلاف واقع یا خیانت شنیده نشده باشد، سخن او مورد پذیرش و هیچداری معروف باشد به صداقت و امانت

 گیرد، حتی اگر عدالت به معنای خاص فقهی برای او احراز نشده باشد.دادگاه قرار می

وثو   گونه که خبر موثق )خبر مورد ایمینان( معتبر است و نه صرفاً خبر عادل، در شهادت نیزاز منظر عقلایی نیز، همان

شود. بنابراین، عدالت شاهد یا راوی جنبه یریقی دارد و هدف و ایمینان ملاک اعتبار است و عدالت شرط لازم محسوب نمی

توان گفت از آن ایجاد ایمینان برای قاضی یا مخایب است، نه اینکه خود عدالت موضوعیت مستقل داشته باشد. در نتیجه، می

بنای عقلا، وثو  و ایمینان به گفته یا شهادت فرد کافی است و عدالت به عنوان یک وسیله  های قضایی و بر اساسکه در نظام

 شود.برای تحقق این وثو  تلقی می

بنابر آن چه بیان شد، نکته اساسی آن است که عدالت در شریعت امامیه بر دو پایه استوار است: نخست عدالت موضوعیتی 

ئم به اراده انسانی است و تعلق آن مستلزم وجود نفس و ملکات نفسانی است. دوم که حقیقت آن صفت نفسانی و اتصافِ قا

عدالت یریقتی که ناظر به ظاهر عمل صحیح و رفتار مطابق با مقررات شرعی است و نیازی به احراز انگیزه و نیت باینی ندارد. 

ی همدون معاشرت، تزکیه و حسن ظاهر استوار رویکرد غالب فقها در بسیاری از مناصب، برای احراز عدالت بر ابزارهای عین

است؛ ابزارهایی که عمدتاً بر رفتار قابل مشاهده و صحت عملکرد بیرونی شخص تمرکز دارند و جایگزین حصول یقین به 

 شوند.عدالت نفسانی تلقی می

تطابق کامل با که مبتنی بر فرآیندهای قابل رصد و کنترل و « عملکرد صحیح یک الگوریتم»از این حیث، سنجش 

ادل همان معیارهای ظاهری عدالت محور باشد، در سطح یریقتی عینیت یافته و معهای شرعی و عدالتالزامات و شاخص

انسانی است. زیرا همان گونه که فقها در عدالت شاهد، مخُبر یا عامل زکات به صحت ظاهر و ایمینان حاصل از رفتار بیرونی 

مصنوعی نیز رعایت دقیق چارچوب شرعی، نظم و انضباط الگوریتمی، به لحاظ فقهی مصدا  کنند، در مورد هوش اکتفا می

 شود و یریقیت آن به عنوان ضامن صحت و ایمینان از عملکرد معتبر است.عدالت یریقتی محسوب می
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نیست، بلکه  دهد، در سطح یریقتی، انتساب عدالت مشروط به اتصاف نفسانیهمان یور که موارد متعدد فقهی نشان می

های هوشمند )فاقد اراده های سیستمتواند بر خروجیمبتنی بر انجام وظایف در حدود تعیین شده و انضباط ظاهری است و می

 و نفس انسانی( نیز حمل شود.

از این رو تقبیل مسئولیت به هوش مصنوعی محدود در مناصبی از قبیل شاهد، کاتب، عامل در زکات و... که شرط 

های قضاوت اخلاقی و انسانی است و بیشتر جنبه اجرایی و اداری دارند، به در آن جنبه یریقتی دارد و فاقد پیدیدگیعدالت 

 پذیر است.شرط تحقق اهداف عدالت، امکان

لازم به ذکر است در شرای  کنونی هوش مصنوعی محدود فاقد نفس و اراده است؛ بنابراین عدالت موضوعیتی بر آن 

تواند در مناصب مهمی از قبیل قضاوت و فتوا که عدالت در آن شرط موضوعی است و مرتبه از این رو نمیمنتسب نیست؛ 

شدید عدالت مورد نیاز است و مبتنی بر نفس انسانی، آگاهی مجرد روحانی و اراده و قصد است به کارگرفته شود. این موضوع 

 شود:ها پرداخته میادامه به آن های ذاتی هوش مصنوعی محدود مرتب  است که دربه محدودیت

الف( عدم درک عمیق از مفاهیم شرعی: هوش مصنوعی ضعیف در مطلق علم و آگاهی، دارای کارکرد ناقص است 

(. هوش مصنوعی محدود فاقد ادراک و فهم عمیق از مفاهیم شرعی مانند تقوا، عدل، 1، ص 13۹4)مطلبی کربکندی و بنیانی، 

 ی عقلانی و ادراکی مجرد هستند که مختص انسان است.انسانی است. این مفاهیم نیازمند قوهانصاف و حفظ کرامت 

ها در وظایف تعیین شده خود برتری دارند اما ب( عدم توانایی در تطبیق احکام کلی با مصادیق جزئی: این سیستم

(. در صورتی که فقه اسلامی نیازمند Karakose et al., 2024های دیگر منتقل کنند )های خود را به حوزهتوانند توانایینمی

کند و شده عمل میریزیهای برنامهتطبیق احکام کلی با شرای  خاص است. هوش مصنوعی محدود تنها بر اساس الگوریتم

 قادر به درک شرای  پیدیده و متغیر نیست.

ی آزاد و اختیار است. نیازمند اراده پذیری: عدالت شرعی در بعضی مناصبج( عدم وجود اراده و اختیار و مسئولیت

کند و برای انجام وظایف شده عمل میریزیهای برنامههوش مصنوعی فاقد اراده و اختیار است و تنها بر اساس الگوریتم

شود که هوش مصنوعی (. این موضوع باعث میDas et al., 2021اند )خاص یا عملکرد در یک حوزه محدود یراحی شده

 ولیت اخلاقی اعمال خود را بر عهده بگیرد.نتواند مسئ

ی تشخیص و ادراک است. عدالت شرعی نیازمند ی تشخیص و ادراک: هوش مصنوعی فاقد قوهر( عدم وجود قوه

درک عمیق از شرای  خاص، تشخیص مصالح و مفاسد، و تطبیق احکام کلی با مصادیق جزئی است. هوش مصنوعی تنها بر 

 ,.Abonamah et alاند )کند برای انجام وظایف خاص یراحی شدهشده عمل میهای از پیش تعیینمها و الگوریتاساس داده

 ( و قادر به درک شرای  پیدیده و متغیر نیست.2021
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 1العادهسنجی تقبیل مناصب مشروط به عدالت به هوش مصنوعی عمومی و فوقامکان -2-۴-۵

هایی را شود. این مورد سیستمشناخته می 4یا هوش مصنوعی عمیق 3هوش مصنوعی قوی“به عنوان  2هوش مصنوعی عمومی

 ;Isabelle et al., 2022ای از وظایف هستند )های شناختی معادل انسان در ییف گستردهکند که دارای تواناییتوصیف می

Davis, 2022ها از جمله ند انسانهای مختلف درست مانها توانایی درک، یادگیری و کاربرد دانش در حوزه(. این سیستم

(، اما عمدتاً نظری باقی Rafiq, 2021; Lisaldy et al., 2024تفکر انتزاعی، یادگیری سریع از تجربیات و حل مسئله را دارند )

 (.Abonamah et al., 2021; Cui et al., 2024ها نیست )مانده است و هیچ سیستم موجودی واقعاً دارای این قابلیت

های هوش لعاده )ابر هوش مصنوعی(، مبین یک وضعیت فرضی آینده است که در آن سیستماهوش مصنوعی فو 

(. چنین Abonamah et al., 2021; Marrone et al., 2022گیرند )ها پیشی میمصنوعی از هوش انسان در تقریباً تمام حوزه

کنند ه و احتمالاً حتی هوش هیجانی برابری میهای شناختی انسان، از جمله خلاقیت، حل مسئلهایی نه تنها با قابلیتسیستم

تواند مسائلی را حل کند که (. این نوع قادر به خودآگاهی خواهد بود و میLisaldy et al., 2024روند )بلکه از آن فراتر می

گیرند ر نظر می(. برخی از پژوهشگران این نوع را به عنوان یک توسعه بالقوه آینده دPeta, 2023فراتر از درک انسان است )

 (.Kadhim, 2024کند )که سؤالات اخلاقی و وجودی قابل توجهی را مطرح می

توانند مدعی امکان هوش مصنوعی انگاران جوهری دکارتی به دلیل پذیرش بعد غیرمادی نمیلازم به ذکر است دوگانه

انگاران فیزیکال نیز برخی یگانه قوی باشند، زیرا اساس هوش مصنوعی قوی بر پذیرش بستار فیزیکی است. باید گفت

 (.1۵۸، ص 1402توانند به درستی از امکان وقوع هوش مصنوعی قوی دفاع کنند )قاضوی و واعظی، نمی

های شناختی معادل های مصنوعی که قابلیت تواناییاما فارغ از این بحث با توجه به کارکرد ادعایی این دو نوع از هوش

تزاعی، یادگیری سریع از تجربیات، حل مسئله و احتمالاً حتی هوش هیجانی را دارند، قرار دادن انسان از قبیل درک، تفکر ان

نماید، زیرا به جهت قدرت یادگیری این نوع از هوش مصنوعی در مناصب مشروط به عدالت را با چالش جدی مواجه می

که همواره در تعامل با دیگران در حال یادگیری های آن منطبق بر شریعت است، اما از آن جا های مصنوعی، هرچند دادههوش

است ممکن است از عدالت شرعی که به معنای تقوا، پایبندی به احکام الهی، دوری از گناهان کبیره، قول حق و صحیح و 

 رعایت حقو  دیگران است, خارج شود.

                                                           
1 Artificial Super Intelligence - ASI 
2 Artificial General Intelligence - AGI 
3 Strong AI 
4 Deep AI 
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هایی گیری به دادهدگیری و تصمیمها برای یاکند. این سیستمها عمل میها و دادههوش مصنوعی بر اساس الگوریتم

ها دارای نواقص, سوگیری یا ناپسند باشند، هوش مصنوعی نیز ممکن است شود. اگر این دادهها ارائه میاند که به آنوابسته

از  های عاریهای مناسب و یراحی الگوریتمتصمیمات نادرستی اتخاذ کند. بنابراین، عدالت در این زمینه مستلزم انتخاب داده

های سوگیری است. از این رو نیازمند نظارت دائم است البته اگر بتوان یریقی را در هوش مصنوعی اعمال نمود که آموخته

های اسلامی خود تحلیل و تطبیق نماید و مثل انسان بتواند، از قول احسن تبعیت نماید، امکان جدید خود را با تطبیق بر آموزه

 به عدالت در مرتبه بالای آن ممکن خواهدشد.بکارگیری آن در مناصب مشروط 

 تطبیق عدالت الگوریتمی با عدالت شرعی -۵-۵

گران هوش مصنوعی است و مورد توجه آنان واقع شده است. در این های تنظیمامروزه عدالت الگوریتمی یکی از دغدغه

 شود.میداختهزمینه جهت تطبیق عدالت الگوریتمی با عدالت شرعی به اختصار به تبیین آن پر

 ماهیت عدالت الگوریتمی -۵-۵-۱

های مبتنی بر الگوریتم در بافت آمیز سیستمعدالت الگوریتمی مفهومی است که به تضمین عملکرد منصفانه و غیرتبعیض

گیری (. این مفهوم در چارچوب علمی، مستلزم رعایت اصولی در فرآیندهای تصمیمGreen, 2021پردازد )اجتماعی می

های های خودکار و رعایت برابری در مورد تمامی گروهگیرییتمی است. این موارد شامل اصل عدم تبعیض در تصمیمالگور

گیری الگوریتمی؛ انطبا  با موازین حقوقی و اصول اخلاقی حاکم بر اجتماعی؛ شفافیت و قابلیت تبیین در فرآیندهای تصمیم

گیری م که برای تصمیمهای مبتنی بر الگوریتدر محی  دیجیتال است. در سیستمجامعه؛ و حفظ و صیانت از حقو  بنیادین افراد 

نه بر اساس  -های نوعی و مرتب  با موضوع گیری باید منحصراً بر مبنای شاخصگیرند، معیارهای تصمیممورد استفاده قرار می

مفهوم در واکنش به گسترش کاربرد (. این Zavrsnik, 2019باشد ) -خصوصیات شخصی افراد نظیر جنسیت، نژاد یا سن 

یافته و هدف آن حمایت از حقو  های کلان اجتماعی تکاملگیریسازی( در تصمیمهای الگوریتمی )الگوریتمیسیستم

 (.Kontiainen et al., 2022باشد )شهروندان و تضمین اصل برابری در عصر دیجیتال می

 های عدالت الگوریتمیویژگی -۵-۵-2

گیری های تصمیمهای اخلاقی، حقوقی و اجتماعی در کاربرد الگوریتمساسی عدالت الگوریتمی، شامل جنبههای اویژگی

های پاسخگو و ها از محوریت انصاف الگوریتمی و کاهش تبعیض آغاز شده و تا استقرار نظامخودکار است. این ویژگی

اد توازن میان کارآمدی فنی و عدالت اجتماعی در یابد. همدنین به چگونگی ایجهای ذاتی گسترش میشناخت محدودیت

های متمایزی است که نخستین آن، محوریت پردازد. عدالت الگوریتمی دارای ویژگیها میسازی این سیستمیراحی و پیاده
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(. Strumke et al., 2022ها است )گیریها در تصمیمانصاف الگوریتمی در بررسی مسائل اخلاقی و حقوقی کاربرد الگوریتم

(. دومین ویژگی، توجه Chandra et al., 2023شود )های عاری از تبعیض تکمیل میاین ویژگی با تأکید بر یراحی الگوریتم

( که با ضرورت اجتناب از تبعیض قانونی Birhane et al., 2019ای است )های حاشیهبه کاهش تأثیرات نامتوازن بر گروه

(. ویژگی سوم، ایجاد توازن میان کارآمدی و عدالت است که به مخایرات نقض Strumke et al., 2022شود )همراه می

(. چهارمین و پنجمین ویژگی به ترتیب شامل تقویت Lyons et al., 2021; Kaminski, 2019کرامت انسانی توجه دارد )

(. ششمین ویژگی، اذعان به Balch, 2024( و کمک به تحقق عدالت اجتماعی است )Yulia et al., 2021ای )عدالت رویه

های پاسخگویی (. هفتمین ویژگی بر استقرار نظامGreen, 2021است )« انصاف کامل»های ذاتی در دستیابی به محدودیت

پردازد های الگوریتمی میهای ساختاری و تعصب(. هشتمین ویژگی به بررسی نابرابریLyons et al., 2021تأکید دارد )

(Tajouri et al., 2024; Danks et al., 2017 در نهایت نهمین و دهمین ویژگی به ماهیت فراتر از فنی عدالت الگوریتمی .)

کند اجتماعی معرفی می-( و موضوعی اخلاقیDefrance et al., 2023اشاره دارد که آن را به عنوان مفهومی هنجاری )

(Green, 2021.) 

 گوریتمی با عدالت شرعیهای عدالت الها و تفاوتشباهت -۵-۵-3

شوند. با نظر بر ماهیت توانند به موازات یکدیگر مطرح های متفاوت میامروزه این دو مفهوم در هوش مصنوعی با خاستگاه

تری از کارایی تواند درک عمیقعدالت شرعی و عدالت الگوریتمی که پیشتر گذشت، بررسی تطبیقی این دو مفهوم می

 رائه دهد.عدالت در هوش مصنوعی ا

 نقاط اشتراک -۵-۵-3-۱

های بنیادین، دارای اشتراکاتی هستند. هر دو نظام به دنبال رغم تفاوتدر وهله نخست؛ عدالت الگوریتمی و عدالت شرعی علی

و « های خودکارگیریعدم تبعیض در تصمیم»تحقق انصاف و برابری در رواب  انسانی هستند. عدالت الگوریتمی با تأکید بر 

، هر دو سعی در ایجاد فضایی عادلانه برای همه افراد جامعه «رعایت اعتدال در اعتقاد، اخلا  و رفتار»الت شرعی با مفهوم عد

حفظ و »اند. عدالت الگوریتمی با تأکید بر دارند. همدنین هر دو مفهوم، صیانت از کرامت انسانی را مورد توجه قرار داده

، «حقو  و تکالیف متقابل»و « حفظ کرامت انسانی»و عدالت شرعی با اصل « محی  دیجیتالصیانت از حقو  بنیادین افراد در 

هر دو به دنبال حمایت از انسان در برابر ظلم و تعدی هستند. نکته مشترک دیگر، توجه به بعد اجتماعی عدالت است. عدالت 

به دنبال ایجاد ساختارهای منصفانه « دالت اجتماعیع»و عدالت شرعی با مفهوم « های ساختاریبررسی نابرابری»الگوریتمی با 

قرار گرفتن »های برابر را برای همه افراد فراهم آورد. عدالت الگوریتمی و عدالت شرعی در اصل در جامعه هستند که فرصت

در جایگاه ای یراحی و اجرا شود که هوش مصنوعی اند. وقتی عدالت الگوریتمی به گونهمشترک« هر چیز در جایگاه مناسب
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تواند نقطه تلاقی با عدالت متناسب خویش قرار گیرد و عدالت یریقتی )عملکرد صحیح و اهداف عدالت( را تحقق بخشد، می

 شرعی باشد.

 های اساسیتفاوت -۵-۵-3-2

این دو ترین تفاوت در خاستگاه و مبنای های عمیقی بین این دو مفهوم وجود دارد. مهمبا وجود اشتراکات ظاهری، تفاوت

های عصر دیجیتال است به یوری که گاه در مفهوم است. عدالت الگوریتمی محصول تفکر بشری و برخاسته از ضرورت

اند، زیرا معتقدند نه افراد و نه محی ، ثابت نیستند؛ آنده جامعه معنای عدالت نیز اختلاف نظر وجود دارد و آن را نسبی دانسته

کند. بنابراین، مفهوم انصاف و عمل اخلاقی یک هدف متغیر است اند، در یول زمان تغییر میدبه عنوان عادلانه و اخلاقی می

کرد. ممکن است آنده که در حال حاضر و « حل»و چیزی نیست که بتوان به یک پاسخ نهایی رسید یا یک بار برای همیشه 

ای دیگر یا برای در زمانی دیگر، در حوزهشود، ها برای جوامع خاص به عنوان اخلاقی در نظر گرفته میدر برخی حوزه

های پیشنهادی حلها، راهای به این معناست که ما درکای دیگر دریافت شود. اختیار اخلاقی رابطهای متفاوت به گونهجامعه

باز بودن، امکان کنیم. این نیمهباز مشاهده میرا به عنوان مواردی نسبی و نیمه« اخلا »و « انصاف»، «تعصب»و تعاریف خود از 

(. در حالی که عدالت شرعی Birhane et al., 2019کند )ها فراهم میبازنگری و تکرار را مطابق با توسعه پویا این چالش

 ریشه در وحی الهی دارد و منشأ آن فراتر از اراده و خواست بشر است.

های ماشینی و گیریسازی تصمیمنبال بهینهغایت و هدف نهایی این دو مفهوم نیز متفاوت است. عدالت الگوریتمی به د

های هوشمند است، البته از آن جا که خاستگاه بشری دارد الگوریتمی که در یک های ناخواسته در سیستمکاهش تبعیض

می استاندارد عادلانه است، به ناچار در یک استاندارد دیگر ناعادلانه خواهد بود. اگرچه هیچ تعریف ریاضی از انصاف الگوریت

گیرد گیرد، بلکه هر تعریف یک اصل مطلوب هنجاری را در بر میبه یور کامل مفهوم فلسفی انصاف یا عدالت را در بر نمی

(Green, 2022اما عدالت شرعی به جهت خاستگاه الهی آن از معنای واحد و هدف متعالی .)  برخوردار است که در تمام

 اجتماعی به اعتدال و انسانیت است.جوامع در پی رساندن انسان در بعد فردی و 

های مبتنی بر گیریدامنه این دو مفهوم نیز کاملاً متفاوت است. عدالت الگوریتمی محدود به فضای دیجیتال و تصمیم

تمرکز « سازیقابل پیاده»های فنی حلیور انحصاری بر روی راهداده است، تحقیقات در زمینه عدالت الگوریتمی تقریباً به

کنند و در نتیجه توانند سطحی باشند و در بهترین حالت، تعصب را پنهان میها ضروری هستند، اما میحلاگرچه این راه دارد.

(. اما عدالت شرعی موضوعی تمامی ابعاد زندگی Birhane et al., 2019کنند که مشکل حل شده است )این توهم را ایجاد می

، ”تقوا“گیرد. عدالت شرعی با مفاهیمی چون سیاسی و حتی معنوی را در بر میانسان اعم از فردی، اجتماعی, اقتصادی، 
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پیوند خورده است که فراتر از حوزه عملکرد عدالت الگوریتمی است. بنابراین، ” پایبندی به اصول اعتقادی“و ” اخلا  الهی“

 ضوعی فاصله زیادی دارد.ای محدود و مقدماتی از عدالت ظاهری است که تا عدالت موعدالت الگوریتمی مرحله

 گیرینتیجه

عدالت، مفهومی پویا و چندبعدی است که همواره باید با تحولات زمانه هماهنگ شود، در عین حال که اصول بنیادین خود 

سازد. این مسیر از کند. عدالت در مفهوم جامع خود، مسیری است که انسان را به مقام والای انسانیت رهنمون میرا حفظ می

شود، جایی که فرد با پایبندی به اصول و مقررات شرع مقدس اسلام، در تمامی ابعاد زندگی خود لت فردی آغاز میعدا

توان گفت که عدالت به معنای قرارگیری کند. در جهت تبیین ملاک عدالت در فقه امامیه، میروی را پیشه میاعتدال و میانه

است که دارای مراتب مختلف و شدت و ضعف است. به این صورت که هر شیء در جای شایسته خود، از الفاظ مشککّ 

عملکرد صحیح »مراتب عدالت مورد نظر شارع برای مناصب و احکام مختلف به نسبت اهمیت آن منصب، متغیر است. سنجش 

محور باشد، التهای شرعی و عدکه مبتنی بر فرآیندهای قابل رصد و کنترل و تطابق کامل با الزامات و شاخص« یک الگوریتم

در سطح یریقتی عینیت یافته و معادل همان معیارهای ظاهری عدالت انسانی است. همان یور که موارد متعدد فقهی نشان 

دهد، در سطح یریقتی، انتساب عدالت مشروط به اتصاف نفسانی نیست، بلکه مبتنی بر دقت انجام عمل در محدوده وظایف می

های هوشمند )فاقد اراده و نفس انسانی( نیز حمل شود. از این رو های سیستمند بر خروجیتواو انضباط ظاهری است و می

ها از نوع عدالت یریقتی بوده و فاقد تقبیل مسئولیت به هوش مصنوعی محدود در مناصبی که عدالت مورد نیاز در آن

دارند؛ از قبیل شاهد، کاتب، عامل در زکات  باشند و بیشتر جنبه اجرایی و اداریهای قضاوت اخلاقی و انسانی میپیدیدگی

پذیر است. اما در مناصبی که شرط عدالت جنبه موضوعی دارد امکان تقبیل مسئولیت وجود ندارد. در دوره کنونی، و...، امکان

و  ها از پیدیدگیهای جدی مواجه است، زیرا این سیستمالعاده، با چالشتحقق عدالت توس  هوش مصنوعی عمومی و فو 

 شده عمل کنند.های تعریفخودمختاری بالایی برخوردارند و ممکن است خارج از چارچوب

های نوین، مفهوم عدالت الگوریتمی نیز به عرصه آمده است. عدالت الگوریتمی از در عصر حاضر، با ظهور فناوری

دارد و ابعاد اعتقادی، اخلاقی و خاستگاهی بشری و نسبی برخوردار است، در حالی که عدالت شرعی ریشه در وحی الهی 

توان پیوندی سازنده میان عدالت الگوریتمی و عدالت های ظاهری، میرغم تفاوتشود علیای را شامل میاجتماعی گسترده

اند. وقتی مشترک« قرار گرفتن هر چیز در جایگاه مناسب»شرعی برقرار کرد. عدالت الگوریتمی و عدالت شرعی در اصل 

ای یراحی و اجرا شود که هوش مصنوعی در جایگاه متناسب خویش قرار گیرد و عدالت یریقتی یتمی به گونهعدالت الگور

تواند مصدا  کامل تواند نقطه تلاقی با عدالت شرعی باشد. عدالت الگوریتمی در موقعیت کنونی نمیرا تحقق بخشد، می

 میلی برای تحقق عدالت در فضای دیجیتال است.عدالت شرعی موضوعی باشد، بلکه یک مفهوم مشابه و ابزاری تک
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